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摇 摇 摘摇 要:“太一冶一词,文献中多有记载。 “太一冶性质与内涵,不同文献记载各异。 综观文献记载和相关研

究成果,“太一冶内涵实可分为三个方面:一是哲学概念的太一;二是宗教概念的太一;三是星象概念的太一。 先

秦时期,“太一冶内涵多具哲学意义;汉代,“太一冶的宗教内涵更加突出,是国家祭祀的最高神祇,同时又兼具其

他内涵。 这既说明太一信仰的普遍化,亦表明太一内涵的发展存在着一个混合与分化的过程。
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“太一冶一词,文献中多有记载。 有关“太一冶的性质与内涵,均较为复杂,不同文献的记载往往包含

不同的内涵。 先秦时期,“太一冶是先秦哲学的重要概念,被先秦诸子解释为万物起源或宇宙本原;同
时,偶亦存在作为神祇崇拜对象的太一,如楚国“东皇太一冶。 汉代,“太一冶则被塑造为国家祭祀的最高

神,宗教内涵突显,但其内涵甚广且多有变化。 近年来,随着新材料的发现与刊布,太一研究成为学术热

点,积累了众多研究成果,但对于“太一冶起源、内涵及流变的整体过程,尚缺乏全面研究[1]207-234。 “太
一冶一词最早何时出现,其内涵和变化如何? 一直是学界关注的重点。 下文拟以传世文献和出土文献

所见太一资料为基础,尝试对先秦秦汉时期所见“太一冶内涵及其演变进行梳理,以期能够获得一个较

全面的认识,对相关问题的研究有所裨益。

一、先秦典籍中的“太一冶

(一)先秦子书中的“太一冶
《老子》第二十五章中“有物混成,先天地生冶的“道冶或“大冶,是道家学说的核心内容,讲的是宇宙

起源的本始性概念。 《老子》中的“道冶与“太一冶似可等同,如葛兆光先生从命名学的角度进行阐述,
“道冶是语言的原始词,为万物尚未命名时宇宙本源或混沌状态,“道冶与“一冶正可等同[2]。 《文子·自

然》云:“守之勿失,上通太一,太一之精,通合于天。冶 [3]165《文子·下德》引老子云:“帝者体太一,王者法

阴阳,霸者则四时,君者用六律。 体太一者,明于天地之情,通于道德之伦,聪明照于日月,精神通于万

物,动静调于阴阳,嗔怒和于四时。 ……名声传乎后世。冶 [3]190文中所引“老子曰冶思想、言论,当出自文

子本人或老子。 《文子》中的“太一冶,可通于天,掌控天地、日月、阴阳、四时,道德品质高尚。 《汉书·艺
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文志》载有《文子》九篇,班固注“老子弟子,与孔子同时人冶。 唐时,柳宗元曾疑其伪书,千年来遂质疑不

断。 1973 年河北省定县八角廊村 40 号汉墓出土大批竹简,其中就包括《文子》一书,证明此书确是先秦

典籍[4]。 据谭宝刚先生研究,《文子》年代要早于《庄子》等书,大约在春秋后期[5]。 按此,则当是文献记

载最早之太一。
《庄子·列御寇》云:“小夫之知,不离苞苴竿牍,敝精神乎蹇浅,而欲兼济道物,太一形虚。 若是者,

迷惑于宇宙,形累不知太初。冶 [6]1047“太一形虚冶是一种抽象概念,难以捉摸。 《庄子·天下》云:“建之以

常无有,主之以太一。冶成玄英疏云:“太者广大之名,一以不二为称。 言大道旷荡,无不制围,括囊万有,
通而为一,故谓之太一也。冶 [6]1193-1194《庄子·天下》载惠施语云:“至大无外,谓之大一;至小无内,谓之小

一。冶成玄英疏云: “囊括无外,谓之大也;入于无间,谓之小也;虽复大小异名,理归无二,故曰一

也。冶 [6]1102-1103可见,除“大一冶外,还有“小一冶,“小一冶与“大一冶相对存在。 “太一冶是具有一种抽象的

至大概念,是独一无二的存在。
《吕氏春秋》则明确将老子的“道冶与“太一冶对等起来,《吕氏春秋·大乐》有“道也者,至精也,不可

为行,不可为名,强为之名,谓之太一冶 [7]47的记载,可与《老子》对读,已明显具有道家思想内涵。 《大乐》
篇又云:“音乐之所由来者远矣,生于度量,本于太一。 太一出两仪,两仪出阴阳……万物所出,造于太

一,化于阴阳。冶 [7]46此“太一冶既是音乐本原,又是万物所出,与阴阳相合。 《吕氏春秋》作为集诸家学说

为一体的杂家著作,可看成春秋战国以来对“太一冶内涵的一种整理。
儒家文献中,《荀子·礼论》:“贵本之谓文,亲用之谓理,两者合而成文,以归大一,夫是之谓大

隆。冶 [8]351又云:“凡礼,始乎棁,成乎文,终乎悦校。 故至备,情文俱尽;其次,情文代胜;其下,复情以归大

一也。冶 [8]355按“大一冶当读为“太一冶,《史记·礼书》引此文径作“太一冶。 杨倞注云“太一,谓太古时冶,
可为一说。 《礼记·礼运》云:“礼必本于大一。冶郑玄注:“大音泰。冶孔颖达疏云:“本于大一者,谓天地

未分,混沌之元气也。 极大曰大,未分曰一,其气即极大而未分,故曰大一也。冶 [9]706“大一冶即“太一冶,可
以衍生天地、阴阳、四时、鬼神等,已有阴阳家思想内涵。 若按孔颖达疏理解,“太一冶是一种“元气冶,是
儒家观念中“礼冶之本源。

楚地文献中,《楚辞·九歌》中则明确出现了作为至上神的“东皇太一冶,《九歌》是楚国的祭祀歌,反
映了楚人的神祇体系,“东皇太一冶作为楚国至上神被纳入国家祭祀中。 从诗篇内容看,这是一次非常

隆重的祭祀,受祭者地位非常高,“东皇太一冶是主神、群神之首。 稍晚的《鹖冠子》一书,传为战国时期

楚国隐士鹖冠子所作,《鹖冠子·泰鸿》:“泰一者,执大同之制,调泰鸿之气,正神明之位者也……中央

者,太一之位百神仰制焉。冶 [10]222-241此“泰一冶则具有“神明之位冶的神性,“泰一冶居于中央之位,成为百

神敬仰的存在。 从所处方位看,这与屈原所谓“东皇太一冶,似乎并不相同。
吴越地区,《越绝书·外传记宝剑》云:“造此剑之时,赤董之山破而出锡,若耶之溪涸而出铜,雨师

扫洒,雷公击橐,蛟龙捧炉,天帝装碳,太一下观,天精下之。冶 [11]58“太一冶与雨师、雷公、蛟龙、天帝、天精

等并列,是来自天上之神。
三晋地区,《韩非子·饰邪》云:“初时者,魏数年东乡攻尽陶、卫,数年西乡以失其国,此非丰隆、五

行、太一、王相、摄提、六神、五括、天河、殷抢、岁星非数年在西也,又非天缺、弧逆、刑星、荧惑、奎台非数

年在东也。冶 [12]122列有影响胜战的“太一冶,为具体神名,位于丰隆、五行之后,似乎是魏国地方信奉之小

神。 可见,到战国中后期,“太一冶似乎已与哲学概念有别,逐渐具有神性色彩。
(二)出土文献所见“太一冶
出土文献中,讨论最多的是郭店楚简《太一生水》篇。 此篇的性质,多以为是道家文献,讲的是朴素

自然哲学论,是一种哲学本体的宇宙生成论。 从文本结构看,可与《礼记·礼运》中“是故夫礼,必本于

太一,分而为天地,转而为阴阳,变而为四时,列而为鬼神冶对读。 《太一生水》之“太一冶内涵,讨论颇多。
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或以为是“道冶的代称;或以为是开始,或最最开始的意思;或以为是最高形上的实体,或解释为气或元

气,并引申为水蒸气;或以为与北极星有关。 相关研究多收录在陈鼓应先生主编的《道家文化研究》第
17 辑中[13]11,可参看。 从文本解读来看,“太一冶是宇宙万物的本体,藏于“水冶中,“水冶是万物生成的媒

介。 这显然是朴素的自然起源论,但与传统的宇宙起源说不同。 作为战国中后期的文本,受到阴阳学说

的影响,开始与阴阳等概念相结合。 天地、神明、阴阳、四时等概念,既有朴素的自然物(天地、四时),又
有人类的思维想象物(神明、阴阳)。 由此可见,“太一冶内涵已开始兼有哲学、宗教等属性,二者之间相

互影响,最终纳入到一个共生系统中。
楚卜筮祭祷简中,楚人生病、祈福时首先祭祷“太冶,是祈福祭祷的对象,祭祀规格明显高于其他神

祇,被视为最高神,无所不能。 如新蔡葛陵简甲一 7:“祈福于太,一骍牡、一熊牡冶;包山简 213:“赛祷

太,佩玉一环冶;望山简 54:“举祷太,佩玉一环冶等[14]。 楚简中该字的释读,李零、刘信芳等先生均释为

“太冶,即“太一冶,是较为通行的观点,学界多从此说[13][15]80-81。 不过,楚简中的“太冶,并不全是善神,如
葛陵简有“有敚(祟)见于太(葛陵甲三 177)冶“解于太(葛陵零 151)冶之语,说明“太冶亦可降祟于人间,
需想办法攻解。 从楚简材料来看,《太一生水》的“太一冶是生成宇宙万物的本原,卜筮祭祷简中的“太冶
则是楚人祭祷的神祇,有详细的祭祷仪式和牺牲制度。

此外,湖北荆门市漳河桥战国楚墓中,发现有“兵辟太岁戈冶“太岁冶,李零先生以为即是太一[16],若
此,则战国之时,太一已兼有战争功用。 另秦骃祷病玉版有“苟令小子骃之病自复古,告大壹、大将军,
人壹家室,王室相如冶 [17]451-474之语,则秦国亦有“太一冶,为祷病之神,与楚卜筮祭祷中祈祷墓主人病愈

的神祇“太冶具有相同内涵。
通过以上文本的梳理,则可得出三个基础认识:其一,道家学说中的“道冶即“太一冶,为战国道家文

本所多见,称“大一冶或“太一冶,是哲学化的抽象形象。 同时,开始与阴阳学说相结合,逐渐拥有与天相

通的神性内涵。 其二,儒家文献中亦有“太一冶的存在,《荀子·礼论》《礼记·礼运》都提到礼应归本于

太一的说法。 这种观念的产生,或是受道家“太一冶为万物本原说影响。 其三,楚地明确出现作为神祇

概念的太一神,秦、魏、吴越等地也有类似记载,可消解疾病、福佑战争。

二、汉代典籍中的“太一冶

(一)国家祭祀体系中的至上神“太一冶
西汉时期,先秦时期所显现的宗教内涵的“太一冶,逐渐由地方神祇上升为整个国家祭祀的最高神

祇。 据文献记载,西汉国家祭祀系统中的“太一冶,有一个明显的兴衰过程。 最早可能起源于汉文帝时,
《汉书·郊祀志》载王莽奏称:“孝文十六年用新垣平,初起渭阳五帝庙,祭泰一、地祇,以太祖高皇帝配。
日冬至祠泰一,夏至祠地祇,皆并祠五帝,而共一特,上亲郊拜。冶 [18]1264王先谦《汉书补注》云:“祭泰一、
地祇,并祠五帝而供一牲,以高帝配。冶文帝所祭“泰一冶,在渭阳五帝庙中。 从祭祀对象看,似有天神、地
祇、人鬼三类,“泰一冶应居于天神之位,五帝是兼具人神性质的至上神。 但文帝十六年祭“泰一冶事,《封
禅书》《孝武本纪》均只有渭阳五帝庙,未及此事。 此是王莽追溯之言,故文帝是否祭祀太一,尚不可

确论。
武帝朝,“太一冶逐渐纳入国家祭祀体系中。 按《史记·封禅书》《汉书·郊祀志》所载,首倡太一祭

祀在元光二年(前 133 年)。 仅此一年,就有三个太一出现,一是,亳人缪忌所奏“祠太一方冶祭坛,有“天
神贵者太一,太一佐曰五帝冶。 此时五帝已从文帝渭阳五帝庙的主神,降为“太一之佐冶,春秋祭祀。 二

是,又有人建言:“古者天子三年一用太牢祠神三一:天一、地一、太一。冶 [18]1218 祭品用太牢,规格甚高。
三是,后人复上书言:“古者天子常以春解祠,祠黄帝用一枭破镜;冥羊用羊;祠马行用一青牡马;太一、
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泽山君地长用牛;武夷君用干鱼;阴阳使者以一牛。冶 [18]1218《索隐》云“天神也冶,古天子所祭。 诸方士的

进言,武帝一并采纳,令祠官统一祠于谬忌奏立的“太一方冶坛旁。 细审其性质,皆为天神,“三一冶中的

“太一冶,则兼具星神性质,托称古天子所祭。 此时武帝尚是半信半疑、姑且从之的态度,仅派祠官祭祀,
并未显现出崇高地位。 一年间先后有三人奏称三种“太一冶,可见其最初之混乱驳杂。

元狩二年(前 121 年),武帝欲与神通,齐人少翁建议使宫室被服像神,作甘泉宫,“中为台室,画天、
地、太一诸鬼神,而置祭具以致天神冶 [18]1219。 太一神与天、地并列,有具体形象,可绘画出来。 元狩三年

(前 120 年),武帝病于鼎湖,久治不愈,召上郡神巫祠于甘泉宫,病愈后,“大赦,置酒寿宫神君。 寿宫神

君最贵者太一,其佐曰大禁、司命之属,皆从之。冶 [18]1220其“寿宫神君最贵者太一冶,指神君所请降下治愈

武帝疾病的最高神“太一冶,且以大禁、司命两神祇为佐。 可见太一神可掌管人之寿命和建康,被上郡巫

师请下来帮助武帝治病。 元鼎四年(前 113 年)秋天,又有人进言宜立太一而由皇帝亲自祭祀,武帝犹

豫未决。 第二年,武帝郊雍后,巡幸甘泉,遂令祠官宽舒等在甘泉立太一祠坛,即甘泉泰畴,武帝亲自祭

拜,“三岁天子一郊见冶,祭祀礼仪如雍郊礼。 至此,“太一冶正式确立为国家最高祭祀神。
“太一冶确立了其至上神地位后,被多次祭祀。 元鼎五年(前 112 年)秋,“为伐南越,告祷太一冶,次

年灭南越后,又“赛南越,祷祠太一、后土冶。 元封元年(前 110 年),封禅泰山前,“为且用事太山,先类祠

太一冶,正式封禅时,封禅礼仪亦依祠太一之礼。 太一已与封禅一并视为最高规格的祭祀。 甘泉泰畴的

太一虽为最高国家祭祀,但早年所立“薄忌太一冶“三一冶等祭祀并未荒废,仍令祠官岁时致礼祭祀。 值

得注意的是,《史记·乐书》记有《太一之歌》“太一贡兮天马下,沾赤汗兮沫流赭冶。 《汉书·礼乐志》记
《日出入》歌“太一况,天马下,沾赤汗,沬流赭冶。 《汉书·礼乐志》也有“千童罗舞成八溢,合好效欢虞

泰一冶的祭歌。 可见,太一祭祀时要进献音乐、歌舞。 这很容易让人联想到《楚辞·九歌》中楚人祭祀歌

“东皇太一冶,说明西汉太一祭祀当与战国楚地太一祭祀息息相关。
(二)星神太一

西汉时期,“太一冶不仅是整个国家至高无上的天神,同时还兼具星神内涵。 如武帝元光二年(前
133 年)谬忌太一坛上的“三一冶,由“天一、地一、太一冶组成。 其中“天一冶和“太一冶均为星神。 《史记

·天官书》:“前列直斗口三星,随北端兑,若见若不,曰阴德,或曰天一。冶司马迁以为天一星由三颗小星

组成。 《史记正义》注云:“天一一星,疆阊阖外,天帝之神,主战斗,知人吉凶……太一一星次天一南,亦
天帝之神,主使十六神,知风雨、水旱、兵革、饥馑、疾疫。冶 [19]1534-1535《正义》以为“天一冶为一颗星,“太一冶
为天一之南的一颗小星。 《正义》又引《星经》注云:“天一、太一二星主王者即位,令诸立赤子而传国位

者。 星不欲微,微则废立不当其次,宗庙不享食矣。冶则星神太一,亦为天帝之神,可以预知风雨、水旱、
兵革、饥馑、疾疫等事情,还会影响王位继承与宗庙享食。 《史记·天官书》又载:“中宫天极星,其一明

者,太一常居也。冶《索隐》曰:“案《春秋合诚图》云紫微,大帝室,太一之精也。冶《正义》曰:“泰一,天帝之

别名也。 刘伯庄云:‘泰一,天神之最尊贵者也。爷冶 [19]1533-1534《汉书·天文志》《晋书·天文志》中亦有类

似记载。 《淮南子·天文训》亦有:“太微者,太一之庭也。 紫宫者,太一居也。冶 [20]93-94 可见,天极星为

“太一冶所居,已具有人格化的神灵。
《汉书·李寻传》引《书》云“天聪明冶,盖言紫宫极枢,通位帝纪。 孟康注曰:“紫宫,天之北宫也。

极,天之北极星也,枢是其回转者也。 《天文志》曰:‘天极其一明者,太一常居也。爷太一,天皇大帝也,与
通极为一体,故曰通位帝纪也。冶 [18]3179孟康将“太一冶解释为天皇大帝,与天极为一体,指北极星。 星象

的“太一冶所指当为北极星神,居紫宫之中。 据钱宝琮先生研究,西汉太一星即小熊星 茁 星,位置与今北

极相近,在天空的最高处,具有领袖众星的资格[1]217。
陕西户县汉墓出土的曹氏朱书解除瓶上有“太一锋冶星图,有“大、天一,主逐敦恶鬼,以节冶 [21]等文

字。 这个太一星既是“疾疫冶之神,又“主逐敦恶鬼冶,这与楚卜筮简求贞、祭祷的“太冶类似,与墓主人的
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疾病有关。 以此来看,“太一冶并非简单的星神,而兼有其他神性。
(三)太一与泰帝

“太一冶在汉代还被看作上古的帝王“泰(太)帝冶。 “泰帝冶一词最早出现于《封禅书》中,武帝元鼎

四年(前 113 年),得宝鼎于汾阴后土祠旁,“鼎大异于众鼎,文镂无款识冶。 武帝询问出宝鼎的原因,有
司皆曰:“闻昔泰帝兴神鼎一,一者一统,天地万物所系终也。 黄帝作宝鼎三,象天地人。 禹收九牧之

金,铸九鼎,皆尝亨鬺上帝鬼神。冶《索隐》注引孔文祥云:“泰帝,太昊也。冶 [19]1664-1665《郊祀志》颜师古注亦

云“泰帝者,即泰昊伏羲氏也冶。 元鼎六年(前 111 年),武帝与公卿商议郊祀礼乐,大臣又言:“太帝使素

女鼓五十弦瑟,悲,帝禁不止,故破其瑟为二十五弦。冶 [19]1669太帝,《史记·孝武本纪》《汉书·郊祀志》均
作泰帝。 《正义》注曰:“泰帝谓太昊伏羲氏。冶《索隐》《正义》、颜师古等注均以泰帝为太昊伏羲氏,泰帝

与黄帝、禹并列而处,显然同是上古帝王。 泰帝使素女作“五十弦冶故事,也见于《淮南子·俶真训》,“耳
听白雪清角之声冶,高诱注云:“白雪,师旷所奏太一五十弦之琴乐曲。冶 [20]51又《淮南子·览冥训》“昔者

师旷奏白雪之音冶,高诱注:“白雪,太乙五十弦琴瑟乐名也。冶 [20]191钱宝琮先生据此认为高诱注之“太一

或太乙冶即武帝时公卿口中的“泰帝或太帝冶,是同一个上古帝王[1]224。 田天先生在讨论“太一冶与“泰
帝冶关系时,也赞同钱说,并进一步认为“太帝冶是“太一冶别名,根据纬书中的记载,“太一冶又是北辰星

神,西汉之“太一冶与“太帝冶,皆为星神,即小熊座 茁,可看作同一帝星分身而出的两个神名。 西汉的“太
帝冶就是“太一冶,兼有星神与远古帝王两种身份[22]。

综上可知,“太一冶与“泰帝冶确可等同为上古帝王,但其最初称呼应为“泰皇冶,而非“泰帝冶。 秦统

一之初,秦始皇议立尊号,大臣王绾等议曰:“古有天皇,有地皇,有泰皇,泰皇最贵。冶《索隐》曰:“按:天
皇、地皇之下即云泰皇,当人皇也。 而《封禅书》云‘昔者太帝使素女鼓瑟而悲爷,盖三皇已前称泰皇。 一

云泰皇,太昊也。冶 [19]300泰皇即《封禅书》所云之“太帝冶。 泰皇在三皇中间最高贵,和前引“三一冶之“太
一冶顺序一致。 顾颉刚、杨向奎二先生曾以为“泰帝这个人是临时由天上拉下来的,这些故事是临时拼

凑起来的冶 [23]92。 这种说法有些简单化,泰帝亦当有其来源。 《汉书·王莽传》载王莽诏书引《紫阁图》
曰:“太一、黄帝皆仙上天,张乐昆仑虔山之上。冶 [18]4154在王莽的观念中,太一是与黄帝并列的得道帝王,
皆已成仙上天。 可见,“太一冶在汉代也被视为“上古帝王冶或“人皇冶而祭祀。 “太一冶地位尊崇,王莽时

将军持节,称“太一之使冶,成为福佑军队的使者。
细察武帝对“太一冶祭祀的推崇,可能亦源于武帝对黄帝升仙上天、长生不老之术的追求,谬忌等方

术士正是抓住了武帝的特殊心里,言事必追古到黄帝时期,并在黄帝之前加上了更古的“泰帝冶,此泰帝

最初来源于秦始皇议立的尊号“泰皇冶,到汉武帝时才被方士们利用推崇起来,摇身一变成为泰帝。 后

世注家则多附会为“太昊伏羲氏冶,使“泰帝冶的形象丰满起来。
(四)“太一冶的哲学内涵

汉代“太一冶的哲学内涵,主要体现在《淮南子》诸篇中。 如《本经训》有与《文子·下德》所云“帝者

体太一冶相似之语,“太一冶是帝王治理天下的法则,其权威非常之高,可以决断人们的祸福,主宰万物的

兴衰存亡;是至高无上的存在,并与阴阳学说相结合。 又《主术训》:“天气为魂,地气为魄,反之玄房,各
处其宅。 守而勿失,上通太一,太一之精,通于天道。 天道玄默,无容无则,大不可极,深不可测,尚与人

化,知不能得。冶 [20]270“太一冶与天地之气相通,大不可极,深不可测。 《诠言训》:“洞同天地,混沌为朴,
未造而成物,谓之太一。冶 [20]463《要略》:“原道者,卢牟六合,混沌万物,象太一之容。冶 [20]700“太一冶为天地

混沌的初始状态,万物还未创造,称为“太一冶。 “太一冶是万物本原,与道家之“道冶“大冶等是同一概念。
可见《淮南子》哲学思想多与黄老学说相合,该书虽然杂取阴阳、儒、法等各家学说,但其中心仍当是继

承、发挥道家思想内涵为主。
(五)作为方术的“太一冶
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“太一冶一词还被方术士所使用,进行占卜吉凶等方术活动。 据《史记·日者列传》载:“孝武帝时,
聚会占家问之,某日可取妇乎? 五行家曰可,堪舆家曰不可,建除家曰不吉,丛辰家曰大凶,历家曰小凶,
天人家曰小吉,太一家曰大吉。 辩讼不决,以状闻。 制曰:‘避诸死忌,以五行为主。爷冶 [19]3886其中“太一

家冶,是占卜嫁娶的方术家之一。
纬书《易·乾凿度》有“太一行九宫冶的记载。 “太一行九宫冶是古代方士用来占卜吉凶的方法,1977

年安徽阜阳双古堆西汉汝阴侯墓(M1)曾出土太一行九宫占盘一件[24]。 《易·乾凿度》郑玄注云:“太一

者,北辰之神名也。 居其所曰太帝,行于八卦日辰之间曰天一,或曰太一。 出入所游息于紫宫之内外,其
星因以为名焉。 故《星经》曰:‘天一,太一,主气之神。爷行,犹待也。 四正四维以八卦神所居,故亦名之

曰宫。 天一下行,犹天子出巡狩省方岳之事,每卒则复。 太一下行八卦之宫。 每四乃还于中央。 中央者

北晨之所居,故因请之九宫。冶 [25]32这是说“太一冶是北极神别名,是上天的主宰者。 “四正四维冶即四方

和四隅,是八方神所居的地方,故称为宫。 “九宫冶即四方和四隅的八宫,加上中央的紫宫,是天子按季

节定时去祭祀朝拜的神宫。 天上太帝也和人间天子一样,常常要到各地巡视工作,这便是“太一行九

宫冶之义。 作为方术士的“太一家冶,与星象占卜密切相关,借“太一冶之名,行占卜之事。 “太一冶指代为

北极星神,又是天上的太帝,领袖群神。
(六)作为民间信仰的“太一冶
太一神不仅是国家祭祀的最高神,在民间亦被广泛信仰。 民间祭祀太一神的资料,主要有长沙马王

堆汉墓帛画和汉画像石中的太一图像两类。
长沙马王堆汉墓帛画中有“太一出行图冶。 关于此图命名有多种说法,最早称之为“社神图冶或“神

祇图冶;其后又有“兵避太岁图冶“太一避兵图冶“太一出行图冶“太一祝图冶等多种命名,近年来,学界多称

之为“太一祝图冶。 相关学术史可参看来国龙先生文《马王堆<太一祝图>考》 [26]1-27一文。 图中绘有许

多神祇,图的上层,即帛书的上端,正中绘鹿角状神人,东侧绘雷公,西侧绘雨师。 鹿角状神人头部有鹿

角状重角,巨眼圆证,怒目,张口作吐舌状,裸上身,面部与上身赤红,双手下垂,着短裤,赤足跨退作骑马

式。 右侧(西)腋下书一“社冶字,头侧(东)书“大(太)一将行阴阴阴……神从之,以……冶等字样。 图的

下层,除中层和下层之间有一黄头青龙(纠龙?)正往中层上爬之外,下层绘有“青龙冶和“黄龙冶各一[27]。
目前,学界基本将图中的主神认定为太一神,是太一神信仰的图像学资料。 此图若与战国“兵辟太

岁戈冶和东汉曹氏朱符相勾连,可视为《封禅书》所载的“太一锋冶,是一种星象结构图,“太一冶和“北斗冶
都是指针。 另《史记·封禅书》云:“其秋,为伐南越,告祷太一。 以牡荆画幡日月北斗登龙,以象太一三

星,为太一锋,命曰‘灵旗爷。 为兵祷,则太史奉以指所伐国。冶 “太一冶和“北斗冶不仅是古代天文体系和

式法中的重要指示物,还有避兵的作用。 不过,陈松长先生认为作为至上神的“太一冶,所主并非仅兵革

一事,而是“主使十六龙,知风雨、水旱、兵革、饥馑、疾疫冶,且“太一冶又铭“社冶,主要功能之一是统治者

祈天降雨、消除疾疫之苦,帛画的四神、三龙,或也分别代表祈雨仪式的神祇[28]。 胡文辉先生认为帛画

是关于太一出行的巫术,威名赫赫的“太一神冶出行前,也要跟凡人一样施行巫术和咒语。 中央的神人

即是题记中“禹先行冶的禹,禹是社神,是为太一作为开路先锋的[29]。 连劭名先生认为,河南、湖南、湖北

等地战国楚墓出土的镇墓兽其实就是太一神。 马王堆帛画的太一神就是从这种镇墓兽的晚期形态演化

而来,两者是同一神祇的偶像[30]。 学界对帛画中太一神的讨论虽有分歧,但均认为是墓主人所信仰的

神祇。 这是汉代考古材料中发现最早的太一资料,马王堆汉墓为西汉初期贵族墓,时间在武帝之前,说
明在武帝兴立太一祭祀前,民间已有太一信仰存在。 这表明,楚地太一神信仰一直存在,与《九歌》“东
皇太一冶、楚简中祭祷的“太冶有关,楚地的太一信仰是一脉相承的。

汉墓出土的画像石中,亦有许多太一神图,是图像史研究的热门话题之一。 如 1988 年在河南南阳

市西郊麒麟岗发掘的一座大型东汉汉画像石墓的墓顶石上亦绘有太一神图。 该图像正中为头戴“山冶
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形冠冕的泰一神;泰一神上下、左右四周为朱雀、玄武、苍龙、白虎四象;之外,左雕伏羲捧日,右科女娲抱

月;石刻两端分别为北斗七星和南斗六星[31]。 另据文章披露,陕西省定边郝滩东汉墓出现一幅标明“太
一座冶字样的《西王母宴乐图》;靖边杨桥畔东汉墓则发现一幅带有相同表现模式的《仙人接引图》———
“太一华盖图冶 [32]。 画像石中的壁画年代相对较晚,均已到东汉时期。 据王煜先生研究,东汉早中期的

麒麟岗天象画像中,“太一冶已完全以帝王形象出现。 麒麟岗汉画像石墓天象图中端坐于四象、日月、南
北斗之间的是最高天帝“太一冶,所戴的三锋状冠可能为文献中的“天文冠冶,象征着合天一三星而成的

“太一锋冶,四象围绕太一表现的是四象(或许代表五帝)夹辅太一。 太一画像外侧的南北斗是南北斗司

命辅佐太一的象征。 汉代太一信仰与昆仑升仙密切相关[33]。 画像石中,又有许多抱持伏羲女娲的画

像,有研究认为,汉画像中的拥抱伏羲女娲的“大人冶就是太一神。 据此也可以认定汉画像中有多达三

十余幅的太一图像[34]。 观察画像石中的太一图像,可知太一神已深入民间信仰之中,在汉墓中广泛使

用。 目前所见画像石中的太一图像,还出现在以昆仑、天门和西王母为中心的升仙信仰的环境中,表明

太一信仰后又与昆仑升仙等有密切关系。

三、结语

考索先秦秦汉时期的文献记载,“太一冶内涵丰富,性质各异。 综观文献记载和研究成果,“太一冶内
涵可分为三个方面:一是哲学概念的太一,二是宗教概念的太一,三是星象概念的太一。

首先,从文献成书早晚来看,哲学概念的“太一冶最早出现。 《老子》一书的“道冶或“大冶,即是后来

的“太一冶。 春秋末期《文子》一书中则首次明确出现“太一冶一词。 战国时期趋于成熟,道家、儒家著作

均有“太一冶概念出现。 战国后期,受阴阳学说影响,太一的哲学内涵更丰富,开始出现“太一生水冶“太
一生两仪、两仪生阴阳冶等新内涵。 其次,宗教崇拜的“太一冶,《楚辞·九歌》 “东皇太一冶神,楚卜筮祭

祷简“太冶的祭祀,已是楚人普遍信仰的神祇;西汉时逐渐成为国家祭祀的至上神。 文献中虽无齐国太

一的明确记载,但向武帝进言的方术士多来自燕齐地区,作为托古的对象,颇让人怀疑战国燕齐地区亦

当有太一崇拜存在。 最后,星象概念的“太一冶,最早见于《史记》《汉书》《淮南子》等书中,东汉时期,则
有“太一锋冶星图。 星象概念的“太一冶,因居于天空之中,往往兼具神性,又可称之为星官天神。 从荆门

“兵辟太岁戈冶、长沙马王堆汉墓帛画,到东汉汉墓画像石中所描绘的“太一座冶图像等,均可解释为古人

对天象的观测认知,而同时兼具神性,可在墓中福佑墓主人。 “太一冶已是兼具星、神二种属性的概念。
关于这三个属性的“太一冶,是同时出现,抑或有时间早晚之差别,说法各异。 钱宝琮先生曾指出,

“太一冶概念应先有“道冶,而后有“星冶,再派生出其他概念。 葛兆光先生认为“北极冶“太一冶“道冶与“太
极冶四个概念有共同渊源,它们都出自古人对天象的观察、想象、体验及模拟[2]。 李零先生赞同此说,认
为“太一冶在先秦时代就已经是一种兼具星、神和终极物三重含义的概念[17]207-289。 谭宝刚先生则认为

“太一冶源于道家朴素的哲学概念,其义为时间之最古,事物发展之最初,有形体抽象为最大者,而非源

于原始巫术仪典和宗教信仰。 神名“太一冶因哲学概念“太一冶之绝对性和至上性而得名,星名“太一冶又
因神名“太一冶而得名[5]。

从上文梳理来看,哲学概念的“太一冶已有成熟的解释体系;宗教“太一冶与星象“太一冶之间,往往难

以分离,作为观测对象的星象,同时又往往是人们崇拜的天神。 若从人类认识发展的过程来看,最先出

现的似乎应是巫术或宗教崇拜的“太一冶,李泽厚先生提出“太一冶源于巫术仪典[35]。 宗教崇拜的对象

往往有其自然前提,那就是客观存在的北极星体[36]。 当人们把“北极冶和“太一冶联结在一起甚至混为

一体时,北极那些神奇玄妙的功能就会原封不动地转移到太一身上来了。 因此,“太一冶最早或是兼具

星、神二种属性的。 最后出现的,才应是作为人类智慧凝结的哲学“太一冶。 这也是为何最早出现的哲
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学概念是“道冶而非一开始就是“太一冶的原因。 到了太一信仰比较普遍的战国后期,“太一冶才被用来等

同于抽象概念的“道冶,成为人类认知的本始论概念。
通过文献梳理,“太一冶起源仍不可确考,但战国之世,太一信仰却是普遍现象。 虽然楚地发现太一

资料最为丰富,其他地区亦有类似太一信仰存在,秦、吴越、魏等三地也有类似记载。 武帝时方士们建议

祭祀的太一神即有多种来源,最后确立甘泉泰畴坛以祭祀太一神,但早期建言的其他太一神,并未取消,
仍被祭祀。 这说明,来自不同地区的太一信仰一直存在,具有不同内涵。 “太一冶的性质与内涵,不同时

代,变化不同。 汉代文献中,内涵最为丰富。 据汉代文献记载,“太一冶指代意义甚多,或是“天神贵者太

一冶的天神;或是星空中耀眼的明星;或是道家学说中的“道冶;或是太古的皇帝,是仙人;或是占卜吉凶

的方术“太一家冶等。 可见,汉人对“太一冶内涵已有不同解释。 同时,太一内涵的变化有一个不断发展

的过程,汉代太一,既被确立为国家祭祀的至上神,又逐渐演变成许多其他内涵。 这一方面说明太一信

仰的普遍化,另一方面也说明太一信仰的发展存在着一个混合与分化的过程。
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A Study of the Connotation of Taiyi in the Pre-Qin and Qin-Han Dynasties

Lian Chao
(School of History, Wuhan University, Wuhan Hubei 430072, China)

Abstract:The Taiyi word, the handed down literature and the unearthed documents are well documented.
Taiyi's nature and connotation, different literatures have different records. Looking at the literature records and
related research results, Taiyi's connotation can be divided into three aspects: one is the philosophical concept
of Taiyi; the second is the religious concept of Taiyi; the third is the astrological concept of Taiyi. In the pre-
Qin period, Taiyi's philosophical concept was more; in the Han Dynasty, Taiyi 's religious connotation was
more prominent, it was the supreme god of the state sacrifice and at the same time had other connotations.
This aspect illustrates the universalization of Taiyi's beliefs, and also shows that there is a process of mixing
and differentiation in the development of Taiyi's connotation.
Keywords:pre-Qin and Qin-Han Dynasties; Taiyi; documentary record; connotation change

[责任编辑:刘力]

·02·


